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摘要! 技术批判与技术反思始终是对立统一的# 前者强调对技术的社会批判% 伦理批判' 后者强

调对技术的本质反思% 价值反思# 二者的共同之处在于指出了现代技术与人的关联& 真正有效的

技术反思是反思技术对于人之所以为人的根据所产生影响& 实现有效的技术反思并非是西方思想

家的问题# 借助中国自身的哲学传统资源也能够实现有效地进行技术反思& 目前对于中国学者的

自我来说# 曾经作为人之所以为人根据的 (心) (性) 为现代技术所冲击# 借助心 物和理 物两

大传统语境# 才真切地把握到现代技术所带来的问题# 即对人之所以为人的根据带来的影响# 而

这所指向的是与规范相关的问题&

关键词! 传统语境' 技术反思' 现实性问题
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##如果说# $" 世纪乃至 %& 世纪中叶是学科专业

化加强的时代# 那么 %& 世纪中叶以后以及今天就

是学科破除专业化的时代$ 基于科学技术哲学的反

思面对某些人工物做细节分析# 如分析人工物的符

号学意义( 分析人工物与社会的关系等等$ 这些研

究并未进入到真正的反思中# 而更多的是一种文化

意义上的分析$ 还有基于人的本质对技术做出批

判$ 真正的反思是源自某种关怀# 对 )人之所以

为人* 的根据和人之命运的反思# 技术反思是指

向这些东西的$ 对于中国学者来说# 反思的对象
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///科学技术///所面对的质疑是% 科学技术问题

从来都不属于中国哲学# 因为科学技术是西方形而

上学发展到极致的表现$ 海德格尔与伽达默尔曾经

对这一点给予明确的说明$ 但是# 这一观点并不能

成为构建中国本土技术反思的障碍$ 在全球化的今

天# 从国家层面看# 科学技术成为任何一个国家经

济发展的基础# 成为任何一个国家传播其自身文化

的媒介' 从人类生存层面看# 科学技术不仅影响到

人类社会的结构类型# 影响到了人类自身的各种生

活方式# 更涉及到人之所以为人的根据$ 面对这一

现实性的情况# 如何才能够为这种构建奠定一种可

能性呢1 我们的任务反思构建本身的基础性问题%

即构建具有中国本土化的技术反思何以可能1 在本

文中# 要构建具有中国本土化的技术反思# 必须对

中国学者所面临的现实性问题( 反思现实性问题的

路径( 现实性问题所依赖的文化传统的语境给予

把握$

从中国哲学传统来看# 所面临的现实性问题

是% 心( 性这样曾经是人之所以为人的根据性东西

如今成为被奠基的东西# 为技术所冲击$ )天道衰

微作为虚无主义在中国的出现# 宣告了自然世界的

引退# 取而代之的是技术时代的到来$ *

-$.所以#

从这个角度看# 技术反思是对这一现实性问题的回

应# 而不是细节式的分析和基于道德意志的社会批

判$ 然而# 在这一问题上# 我们却面临着一些需要

逾越的障碍# 只有对其有清晰的认识# 才能够确立

起相应的技术反思$

一( 与技术反思相关的现实问题

有必要对问题的层次给予区分# 在此区分基础

上才能够有效分析所面对的问题$ 我们所面对的问

题是% )构建中国本土化的技术反思* $ 如果对这

一问题不加质疑的话# 这一问题必然会分解为两个

支问题# 一是构建中国本土化技术反思的必要性'

二是如何构建中国本土化技术反思$ 很多学者的智

力被凝聚在第二个问题上# 但是突破不多# 并且陷

入了困境$ 要打破这种局面# 必须重新回到这一前

提加以询问# 何谓中国本土化的技术反思1 在这一

询问中要追问我们在何种意义上提出 )技术反思*

这一问题$ 在西方学者那里# 已经看到诸如胡塞

尔( 海德格尔等人已经展开了对科学( 技术的反思

追问$ 他们所开辟的现象学传统触及到了科学( 人

与技术的某些内在关联$ 但是# 在中国学者这里#

问题显得有些模糊# 缺乏清晰的思想传统# 之所以

这样与问题理清有着不可分割的关系$

还是回到问题本身$ )技术反思* 是最基本的#

其他都是修饰$ 科学技术成为我们反思的对象$ 但

是# 这一命题并不清楚$ 从什么意义上说科学技术

成为我们的反思对象1 如果从 )自我* 将自身设

置为反思的对象# 那么会看到# 科学技术被设定为

反思对象意味着 )自我* 以科学技术的形式呈现

着自身# 自我外化为科学技术$ 这在西方学者那里

是非常明显的$ 传统学者让我们看到了知识与人类

存在之间的关系( 理性对于人之所以为人的内在规

定性' 现代学者让我们看到了内驱力与科学技术的

关联$ 从这个角度看# 科学技术之所以成为反思对

象对自我而言是一种必然' 如果从自我对与自身相

关的对象加以关注来看# 科学技术作为异质的东

西( 中介的东西只有发展到一定程度影响到了自我

的生活本身# 才会成为自我的对象$ 从这个角度

看# 科学技术之所以成为反思对象对自我而言并不

是一种必然' 这两个层次是基本的# 其他的问题都

是从这两个问题中衍生而出的$

如此# 再面对 )中国本土化的技术反思* $ 前

面所提出的技术反思是对于自我而言$ 这里# 对自

我加以限制就会出现 )中国学者的自我* $ 那么#

何谓中国本土化的技术反思1 全球化时代中国学者

与西方学者所面临的境遇是共同的# 所关心的问题

也是彼此交叉$ 从某种意义上来说# 并不存在纯粹

的仅仅为中国学者所面对的问题$ 技术所带来的问

题是命运性的# 一种普遍的问题$ 所以# 如果中国

本土化的技术反思是指学者所面对的是纯粹属于中

国的问题# 那么这显然是悖论$ 此外# 还有源自于

中国自身传统的发问$ 这里所碰到的问题是我们从

何种意义上确定中国自身的传统1 是儒学传统中的

技术反思还是马克思主义传统中的技术反思1 没有

办法确立起一个清晰的传统$如此# 中国本土化的

技术反思似乎遇到了问题$因为无法找到一个纯粹

意义上的中国学者( 中国学者所面临的纯粹问题和

纯粹的文化传统$ 那么#这是否意味着这种反思根

本上就是错误的呢1

我们认为# 只有从现实性问题入手# 才能够为

这一问题的破解提供可能$ 我们所反思的问题源自

何处# 这与上述说的技术反思所指相关$ 反思源自

现实性的问题# 是中国人对自身境遇( 本质( 状

态( 生存之反思$ 对于中国人来说# 现实性的问题

是发生在 $" 世纪以来的变化# 被我们称之为社会

&,
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转型过程$ )没有人会否定 $" 世纪以来中国正经历

一场翻天覆地的变化$ 人们将他描述为从前现代到

现代( 从农业社会到工业社会( 从自身到西方的转

变# 如此等等$ 但中国历史的转变实质是从自然社

会到技术社会的转变$ 不再是自然# 而是技术规定

了人的存在( 思考和语言$ *

-$.尽管这一论述有些

问题# 从社会学的角度看# 中国社会在 %& 世纪以

后所发生的变化可以描述为 )从工业社会到后工

业社会* $ 总体上来说# 这一描述的确呈现出一种

现实性的问题$ 如果用空间性语言来说# 似乎可以

说我们所生活的的社会背景是 )技术社会* $ 但

是# 这不仅仅是社会背景的变化$ 作为现实性的问

题# 它所呈现出来的是不仅仅是中国人所生活的社

会背景所发生的转变# 而是触及到 )人之所以为

人的根据* $ 所以# 可以说# 技术反思问题的缘起

在于人开始意识到环境所发生的变化# 并敏感地将

这一变化与人的根据问题联系在一起$

所以# 技术反思之所以在于问题被提了出来#

在于这一问题显示出某一问题的现实发生以及人对

自身根据的关注$ 整个中国传统中人生修养的工夫

论占了很重要的地位# 而本体问题的讨论也只是为

工夫论奠定基础$ )00比起西方哲学来# 中国哲

学更注重内圣及实现内圣的修养方法# 即古人所谓

3为学工夫& # 00*

-%.%&如果是这样的话# 那么#

这里所说的现实性问题应该是关于人生修养的工夫

问题$ 从这个角度看# 我们基本上把握住了中国哲

学的内在核心# 于是构建中国本土化的技术反思也

就有了基本的出发点$ 那么# 在面对人生修养的工

夫问题时# 古代人与现代人所面临的境遇大不相

同# 这也注定了科学技术对于他们的不同意义$

如果把中国人所追寻的境界称之为自然# 这种

自然之态在不同的学派那里表现不一$ 对于王阳明

来说# 这种自然境界即 )心的这种对任何东西都

不执着的本然状态是人实现理想的自在境界的内在

根据*

-%.%.&

$ 对于道家来说# 自然状态指人的内在

精神超越和自由境界$ )一是以个人为中心的反社

会的倾向# 这将引出追寻个人自由或保全个人声明

的两种不同结果' 一是以内心体验为中心的反理智

的倾向# 引导思想超越具体的有形的世界# 直探神

秘的终极境界$ *

-!.

二( 反思现实性问题的路径

前面提到# 真正的反思源自对人的关怀# 这种

关怀表现为两个层面% 首先表现为对人之为人的根

据以及命运自身的先验反思' 其次表现为基于某一

具体时代背景# 如全球化时代( 现代性与后现代

性( 信息时代与网络时代等等反思人之为人的根据

以及命运所面临的问题$

第一种反思暂且称之为先验反思或者形而上学

反思$ 它所指向的是终极的东西# 在不同时代( 不

同学者那里# 理解是完全不同的$ 如果将人的本质

看作是整体规定# 从对人的本质回应上# 可以看到

)理性* )实践* )操劳* 等等$ 当然# 也有学者将

人本身做了分解# 如人是宗教性存在( 科学性存

在( 智慧性存在等等$ 在这里可以询问这样一个与

科学技术有关的问题# 人之为人的根据是什么1 面

对这一问题# 西方文明的回答给予我们的是 )认

识* )真理* )理性* )实践* 等等这样的答案$ 这

些都与科学技术有着内在的关联$ 但是# 在中国文

明所给与的回答中我们看到的是与伦理实践相关的

诸如人 )仁* )气* )性* )心* )命* 等等这样的与

科学技术无关的规定性$ 所以# 当海德格尔言说

)科学是形而上学的极致表现* 时# 这既是对科学

的批判# 更是对科学与形而上学内在关系的表达$

然而如果从知识角度看# 我们会无法找寻到中国传

统与我们所要面对的对象之间的关系$ 除非转换思

路# 否则无法突破这种局限$ 一个初步的看法是#

科学技术所给予我们的是 )物* 这样的规定# 而

非仅仅是 )知识* )真理* $ 如此# 从科学技术角

度看# )心 物* 的二元范畴就成为西方文明与中国

文明共同面对的问题$

第二种反思源自于时代特征$ 当前这个时代的

无数称谓如全球化时代( 现代化时代( 农业时代(

工业时代( 后工业时代( 网络时代( 数字时代等

等# 这些表达无一幸免地和科学技术关联在一起#

暂且称之为 )时代特征的科学技术表达* $ 这种表

达有两种形式% 第一是科学技术领域出于某种生存

需要将自身所在的领域给予无限扩大# 从而催生了

上述表达# 这一表达是夸大的' 第二是思想家( 政

治家感受到科学技术所带来的真实影响从而将其作

为时代特征的恰当表达$ 当然# 这种感性的认识是

确切的# 但是却是模糊的$ 这一认识背后是科学技

术在这个时代中的作用这样一个问题$ 当胡塞尔说

)危机时代* 意指本来作为方法论的科学技术却演

变成真实的东西' 当海德格尔言说 )无思时代*

意指以计算理性表达自身的科学技术被看作是普遍

理性的唯一表达形式# 等等$

$,
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所以# 从上述分析可以看出# 不同于古人# 今

人所处的境遇发生了完全的不同$ $" 世纪以来#

西方以科学技术为核心的思想开始冲击着中国社会

及思想家$ 面对这些变化# 熊十力( 牟宗三( 钱穆

等人都给予了积极的回应$ 但是# 以科学技术形象

出现的东西如何给予理解呢1 它应该被放在怎样的

语境中来理解呢1 我们始终认为# 对科学技术的理

解可以放在 )心 物* 二元范畴的框架中给予理

解# 尤其是科学技术与 )物* 这一范畴密切相关$

对其相关程度的理解决定了本土化技术反思构建的

稳固性$ 所以要构建本土化的技术反思# 必须要面

对这样一个本土化的问题% 即科学技术在何种意义

上可以被称之为 )物* 1

三( 心 物( 理 物% 现实性问题所依

赖的文化传统的语境

已经指出# 科学技术的理解与 )物* 的传统

密切相关$ 但是# 这一观点该如何展开呢1 有学者

将中国思想理出了一个四论的脉络# 即道论( 理

论( 气论和心论$ )关于世界的开端# 中国思想建

立了种种不同的理论$ 主要有道论( 气论( 理论和

心论$ *

-..在中国哲学中# 有两条与 )物* 有关的

传统值得关注# 这就是 )理 物* 传统与 )心 物*

传统$ 这两条传统逐渐成为与人生修养有关的工夫

问题的基础$ 而且科学技术也恰恰是在以物为核心

的传统中展开$ 为了简化起见# 暂且把这两条不同

的传统称之为 )理与物* )心与物* 的本体论

区分$

在传统思想中# 还有着心之表达通过物来完成

的$ 正如理( 气的呈现$ 宋儒言 )心* # 是以

)物* 为 )心* $ 如张载所说# )人本无心# 因物为

心$ * !+张子语录7语录下, " 在宋代儒学中# 心

多被看作是容器的# 用于容纳万物$ 如陈淳就是如

此解释 )心* 的$ )心只似个器一般# 里面贮底便

是性$ *

-).$$那么贮藏在心中的到底是什么1 在张横

渠看来# 心里藏着性情$ )心统性情$ * 在陈淳看

来# 心里藏的就是 )理* $ )性# 即理也$ 盖理事

泛言天地间人物公共之理# 性是在我之理$ *

-).%心

有两层含义# 人心与道心$ )且如饥而思食# 渴而

思饮# 此是人心$ 至于食所当食# 饮所当饮# 便是

道心$ *

-).!从他的解释中可以看到# 这里的 )人

心* 即西方哲学中通常所说的欲望$ )道心* 即通

常所说对欲望的理性控制$ 那么# 与心相对的物又

做何理解呢1 在这里# 不需要本体论意义上的关于

心物关系的理解$ 我们所需要的是如果把中国传统

哲学理解为伦理道德宗教性的# 物所需要的是怎样

的一种语境1 如果把人看作是道德性的存在# 人之

所以为人的根据即 )道心* $ 当代社会中# 作为人

之为人根据的 )道心* 究竟遇到了怎样的问题1

我们可以感受到# 当代社会各种各样的诱惑之物构

成了对人的考验# 人如何固守着自己的道心这成为

一个关键的问题所在$ 当然# 一个矛盾出现了$ 若

说 )固守道心* 是言心不动# 不受外物的诱惑#

能够做到当动则动$ 但是还看到心之动的一个方

面# 这就是 )情* 的必要性$ )情者# 性之动也$

这动底只是就性中发出来# 不是别物# 其大目则为

喜( 怒( 哀( 惧( 爱( 恶( 欲七者$ *

-)..同样# 性

之动也遇到了一个问题# 即与道心一样的要求$

)如当喜则喜# 当怒而怒# 当哀而哀# 当乐而乐#

当恻隐而恻隐# 当羞耻而羞耻# 当辞逊而辞逊# 当

是非而是非# 便合个当然之则# 便是发而中节# 便

是其中性体流行# 即此便谓之达道$ *

-).$.如此可以

看到# 如果说 )心* 是作为人之为人的根据# 那

么其中必然牵涉到 )性* )情* 这样的基本范畴$

在儒家看来# 人之所以为人# 在于达道# 这成为

人之为人的根本$ 如此# 所谓的物就在这一语境中

展开并成为所关心的对象而受到关注了$ 也只有这

样才能为建构中国本土化的技术反思提供理论

基础$

另外一个传统是 )理与物* $ 这一传统与上述

传统恰恰相反# 它不是以 )事* 来说物# 而是以

)理* 来阐述物$ )性# 即理也$ 盖理事泛言天地

间人物公共之理# 性是在我之理$ *

-).,这在朱子哲

学中异常强调$ 如此可以看到# 至少在这个传统

中# 自然事物都是所指向的对象# 当朱子( 王阳明

等人去面对 )竹子*# 试图格物致知的时候# )物*

均为心外之物$ 但是# 有一个问题却被我们忽略

了$ 科学技术在何种意义上能够被纳入到这一传统

中1 我们所提到的科学技术可以被看作是万物之

一$ 生活中的器具和工具( 城市中的各类商品等等

都可以被纳入到这样的范围中$ 这也是现代人所面

临的生活世界的特点$ 所以# 从这个意义上看# 现

代人生活在技术的时代# 日常生活世界发生了极大

的变化$ 如果在这一传统中理解科学技术的话# 那

%,
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么# 科学技术所给予我们的产品或者人工物很显然

就是这里所言说的物$ 只是面对这些 )物* # 超越

其洞察超验的意义就成为可以理解的事情了$ )理*

可以被看作是意义了$ 如马克思面对商品社会# 洞

察出了阶级( 剥削等理$

四( 结论

所以# 在 )心 物* 传统中# 从物之角度理解

科学技术必须从 )意之所在* 或 )意之所用* 的

角度去理解' 在 )理 物* 传统中# 从物之角度理

解科学技术必须从 )理之表达* 的角度去理解$

较之古人# 尽管今人生活世界发生了极大变化# 各

种物品( 用具充斥其中# 但是 )意之所在* 与

)理之表达* 却是相同的# 毕竟对于任何时代的人

而言# 人生修养是一个永恒的问题$ 可以说# 这两

个传统语境都是集中在人的完善上# 即从人生修养

角度而言# 如何提升人的道德修养# 只是在具体路

径上有所差异$

对于 )心 物* 传统来说# 突出了 )心* 如何

在杂多的( 易逝的( 无序的事物世界中保持自身的

纯洁( 恒定和秩序' 如果按照儒家的话语来说# 如

何保持道心的恒定$ 在现实世界中# )道心* 已经

完全丧失$ 以 )坐* 的现象为例# 在公交车上或

地铁上# 站累了就想坐下# 这是 )人心* # 是完全

可以理解的# 面对张贴着 )老弱病残孕* 标识的

专座# )道心* 即坐应当坐的座位# 这意味着不应

该坐这样的专座$ 但是现实情况却是 )人心* 战

胜了 )道心*% 绝大多数人选择了坐下# 当然# 如

果碰到需要让座的# 他们也会选择让座$ 如此#

)物* 彰显了 )道心* 之不足# )人心* 之过满$

如此# 由 )物* 恰恰彰显出 )心* 的偏狭( 不足$

这为人的完善提供了一种可能$ 随着现代技术物的

不断增多# 现代技术越来越成为一面镜子# 照出了

自身的形象$

对于 )理 物* 传统而言# 突出了人如何通过

经验的物洞察其先验意义# 通过先验之理从而回馈

自身# 提升自我的品德或修养$ 同样# 以专座为

例# 看到专座应该能够领悟到这是设计者对于弱者

的关爱# 如此# 推演出我应当关爱弱者$ 在这一过

程中# 是关爱与理性的碰撞# 在这一挣扎中# 实现

自我人生境界的提升$ 但是# 这一点似乎很难在现

实中看到# 我们发现还是有一些人理性战胜了关

爱# 他们能够若无其事地坐在并不属于他们的专座

上# 沾沾自喜$

如此# 我们开始触摸到技术批判与技术反思的

某种差异# 这也为我们寻求到另外一条指向人的通

道% 由中国的传统哲学所表现出的 )心 物*

与 )理 物*传统# 更多的是触及 )心* 之所在#

从心往外看# 心如何在物之中持有道心' 从物往心

看# 心如何通过物之理而获得启示$ 这完全不同于

西方技术批判所给予的东西% 仅仅出于良善精神的

义愤和先验主体性来批判技术带来的冲击和影响#

并且试图抛弃技术# 而没有真正实现泰然任之$
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